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El cristianismo de izquierda es una realidad latinoamericana
desde hace 20 aiios. Entre ayer y hoy existen profundas
similitudes pero no menos de diferencias.

En los 60, corrientes de cristianos hicieron suya la lucha
politica, el socialismo y con ello, también, el marxismo, las
identidades cristianas originarias, los sentimientos de
pertenencia a una fe comiin quedaron atrds, en virtud de la
nueva quimera revolucionaria, del nuevo cielo que bajaba a
la nueva tierra.

Grupos de gran influencia nacional aunque minoritarios y
basicamente intelectuales. Europeizantes, modernos,
aparentemente seculares y con una notable vocacion
dirigente, esta generacion enriquecié sustancialmente las filas
de la izquierda latinoamericana.

En los 80, todo es diverso, el cristianismo popular busca sus
identidades mds primarias en la fe y en la lucha del mundo
popular del cual es, en verdad, integrante. No aspira tanto a
la modernidad como a la justicia participativa de las
mayorias pobres. No se nutre tanto de las corrientes
europeas, como de la propia cultura popular por ancestral e
incluso primitiva que ella sea. Se relaciona con el marxismo
pero no espera de él toda la verdad. Lucha contra el
capitalismo y por el socialismo al que entiende como un
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proyecto popular y no como una receta prefabricada por el
"marxismo-leninismo”.

Serio desafio al Vaticano por su radicalidad profética y
teologica, la "Iglesia que nace del pueblo” como la llaman los
brasileiios, no sélo se siente presente en la Iglesia catdlica
sino afirma ser su intérprete mds fiel mds evangélico.

El término cristianos de izquierda nos evoca, casi espontaneamente, la inevitable
dimensién politica de la region, particulannente en un continente como el nuestro
cuyo origen tiene el signo de la influencia detenninante del catolicismo.

El cristianismo de izquierda nos coloca, también, ante un mundo cristiano y una
Iglesia catdlica, convertidos en escenarios de grandes confrontaciones. Si hablamos
de corrientes de izquierda en el cristianismo, es porque éstas se contradicen, o al
menos se distinguen nitidamente de otras tendencias conservadoras o moderadas
en el ambito eclesial latinoamericano.

El andlisis del rol politico de la Iglesia catdlica y de sus pugnas internas no es una
tarea sencilla: Por un lado la Iglesia proclama su trascendencia de los asuntos del
mundo y por otro, la nocién de su unidad tiene un peso ideolégico enorme en
todos los catdlicos por radicales que sean sus posiciones.

No tenemos suficiente experiencia en el desarrollo de analisis desacralizados de las
instituciones eclesiales y su relacién con la sociedad. El tema es un desafio de largo
aliento para analistas politicos y cientistas sociales.

El peso politico de la Iglesia en América Latina

En todo caso, el peso politico de la mayoria de la iglesias catélicas latinoamericanas
es consistente y se ejerce en un sentido en Chile y en otro muy distinto en
Nicaragua. Quien habla de politica obligadamente se refiere también al poder y al
uso del poder, y por tanto a los distintos intereses y concepciones que entran en el
juego de esa lucha, a veces sutil y a veces abierta.

En América Latina los conflictos intraeclesiales son conocidos y preocupan a los
gobiernos, al Vaticano y a cada una de las fuerzas politicas del continente.

En 1968 el Informe Rockefeller elaborado por una misién norteamericana que
visit6 la region, reconocia, no sin cierta alarma, que la Iglesia y los militares serian
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los actores politicos principales en el futuro. El Documento de Santa Fe preparado
por expertos en asuntos latinoamericanos de la candidatura Reagan en su primera
eleccién presidencial, insistia en planteamientos similares. Tal como ha ocurrido en
otros periodos de nuestra historia, clero y militares se han enfrentado abiertamente
en temas de innegable relevancia politica, como los derechos humanos, la justicia
social, las libertades ptiblicas, los modelos econémicos.

Durante las dictaduras militares en muchos paises, con la notable excepcién de
Argentina, la Iglesia ha ubicado su espacio politico en la funcién de expresar
anhelos nacionales y populares de democracia y de cambio. No es sorprendente,
entonces, que su radio de accién se haya ampliado notablemente y que haya
gravitado y siga gravitando en el proceso democratizador.

En esta situacién expectante para la Iglesia, no resulta realista imaginar que ella se
retire a sus "conventos" del mismo modo como los militares lo hagan a sus
"cuarteles".

El papel que ha de jugar la Iglesia en sociedades tan desgarradas como las nuestras
constituye un punto de conflictos internos, de apasionados debates intelectuales y
no pocas pugnas calladas por las posiciones de poder al interior de la Iglesia.

Las tensiones de un debate

En el debate mas especificamente eclesial. la polémica se estructura entre dos
tensiones simultaneas.

La primera es la prolongada crisis que experimenta nuestro continente, que no
gana estabilidad politica ni econdémica, pese a los multiples ensayos de signo
contradictorio a que ha sido sometido. Proyectos transformadores redicales,
dictaduras conservadoras, nuevos regimenes democraticos con importantes
incégnitas en su futuro, parecen marcar nuestra fisonomia regional en estas
décadas. Tanto los partidarios de regresiones conservadoras y autoritarias, como
los que sostienen la defensa moderada y cautelosa de las nuevas democracias y
también los que promueven su radicalizaciéon popular tienen presencia, espacio y

fuerza en la Iglesia latinoamericana.

La segunda tensién, es el telén de fondo de todos los conflictos eclesiales del
continente y se relaciona con la conducta a seguir ante la desaparicién de la
"cristiandad" que originé y fundé el continente latinoamericano. En verdad.
conquista y evangelizacién, dominacién e Iglesia fueron aspectos, apenas
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distinguibles, de una misma realidad. Més atn, la conquista de América fue un
acontecimiento decisivo para la Iglesia Catélica Romana, golpeada
traumaticamente por la reforma que le arrebat6 las regiones de Europa en las que
se abria paso la época nueva del capitalismo. América Latina permitié a Roma
reequilibrar posiciones con el protestantismo y reducir a la Iglesia de Oriente a un
fenémeno regional.

Por ello es que los conflictos, los problemas y los desarrollos eclesiales
latinoamericanos constituyen una prioridad permanente para el Vaticano que teme
ver dafiada su influencia en esta regién que considera su patrimonio desde hace
500 afios.

El asunto es que, ahora la colonia ya no existe, ni tampoco la vieja cristiandad y
que mas bien la Iglesia ha debido adaptarse, también en estas regiones, a los
procesos de secularizacién que caracterizan al mundo moderno.

Con todo, sin embargo, la aceptacién de esa secularizacién, ha sido en la Iglesia
s6lo parcial cuando no aparente y la nostalgia de la cristiandad es arraigada. As{ es
como la Iglesia se sigue pensando a si misma como el "alma de la nacién", la
garantia de su unidad y el fundamento ético y espiritual del Estado.

Aunque en la mayoria de los casos Iglesia y Estado estan formalmente separados,
la Iglesia ha sido aliada de los conservadores, de los liberales y de los reformistas,
en distintos casos, siempre guiada por la obsesién de no alejarse del Estado y de
cumplir un "'rol tutelar" en relacién con éL

Histéricamente, no ha existido en nuestras iglesias la misma sensibilidad para con
los organismos propios de la sociedad civil y sigue siendo la Iglesia el integrante
mayor de ese ambito de la vida nacional.

Sélo las dictaduras de seguridad nacional con toda su ambicién totalizante
alteraron en paises como Brasil y Chile, esa tendencia. La Iglesia se ha visto, alli, en
la obligacién de amparar, inspirar e incluso impulsar a las organizaciones sociales
independientes del Estado. Con todo, este papel es visto, en muchos casos, como
algo circunstancial y lo principal sigue siendo el Estado y la refundacién de un
orden que le devuelva estabilidad y legitimidad.

Esta manera de concebir las cosas refuerza la tendencia a entender las relaciones
Iglesia-Estado como la cooperacién obligatoria entre dos poderes distintos pero
igualmente determinantes. De ese modo la relacién con el "mundo" que constituy6
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la clave principal del Concilio Vaticano 11 es vista principalmente como una
relacion estructurada y formal con la sociedad civil y solamente en grado menor y
subordinado con la sociedad civil.

Una funcién "temporal” asi entendida sélo puede ser cumplida por una iglesia
jerarquizada, con fuerte disciplina interna y con estrechos lazos con la autoridad
vaticana. La Iglesia puede aprobar e incluso aplaudir las luchas de los catélicos por
la democracia en sus paises, distinta es, sin embargo, su actitud cuando la
exigencia de democratizacién se plantea respecto de las propias instituciones
eclesiales.

En este marco de tensiones politicas, sociales y eclesiales se desplega una "corriente
popular” en la Iglesia, que es, por una parte, portadora de un proyecto intelectual
que en ténninos generales puede ser denominado Teologia de la Liberacién y que
por otra parte alcanza, en algunos lugares, magnitudes masivas.

El cristianismo de izquierda de los 60

Sus antecedentes se encuentran en la oleada de movimientos cristianos que
surgieron en América Latina en la década del 60 y que tuvieron en la revoluciéon
cubana de Fidel Castro y en la Unidad Popular de Salvador Allende puntos claros
de referencia.

Las corrientes populares de hoy dia tienen con aquéllas lazos de continuidad, pero
manifiestan también, respecto de ellas, diferencias claras.

El cristianismo de izquierda de los 60, fue el autor de la ruptura de la sintesis
socialcristiana, o dicho de otro modo, de la creencia de que habia "un camino

cristiano propio" para democratizar y transformar nuestro continente.

La sintesis socialcristiana constituyé ademés un modo renovado y progresista de
articular cristiandad y cambio social.

Los cristianos de izquierda sometieron ese puesto a una critica radical y
levantaron, de distintos modos, la tesis de que los cristianos debian ser parte del
movimiento general por la revolucién a la trasformacién, sin portar en ese
movimiento propuestas o consignas que los identificaran como cristianos.

La consecuencia légica de esa postura, era la renuncia a algtin tipo de concepcién
cristiana de la sociedad y la asimilacién, casi sin critica, de las tesis marxistas,
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cuando no directamente de la sintesis marxista-leninista.

La mayoria de estos cristianos provenian de los grandes movimientos de accién
catdlica "especializada" (JOC, JEC, MOAC, AUC) propios de los afios 5Q y 60 que
se habfan constituido en el punto de encuentro y organizacién de los cristianos
renovados de entonces.

Las formas orgdanicas por frente que estos movimientos revestian, los mantenian
alejados de la estructura central de la Iglesia de raiz territorial (parroquial o
diocesana). Ello explica que hayan podido coexistir y desarrollarse en el periodo
preconciliar en el que la Iglesia catdlica seguia siendo la misma del Concilio de
Trento e incluso de la Edad Media. A su vez, sin embargo, su lejania de ese aparato
central le impidi6 influir en su modificacién y formé entre los integrantes de estos
movimientos una actitud cultural de lejania de la iglesia tradicional de su clero, de
sus ritos.

Los movimientos especializados produjeron lideres politicos y vocaciones
sacerdotales, el centro de su interés era el compromiso social, la bisqueda de la
justicia temporal y no tanto la transformacién de su iglesia. El Concilio pareci6
colmar sus esperanzas y autorizarlos definitivamente a ir sin temores al mundo
contempordneo acogiendo sus doctrinas, asumiendo sus problemas, viviendo
propiamente sus pugnas y sus luchas. El cordén umbilical con la Iglesia fue cada
vez mas débil ya que lo que importaba era la sociedad y su transformacién.

El fracaso de las expectativas, probablemente demasiado radicales, que despert6 el
experimento democratacristiano en Chile y la inminencia de una confrontacién en
la que la izquierda socialista y comunista jugarian un rol fundamental, fue la sefial
para la partida final. Los cristianos de izquierda se hicieron marxistas, lucharon y

en muchos casos murieron en los numerosos enfrentamientos de esos afios.

Como podemos ver, el cristianismo de izquierda gesté una generaciéon que
contribuyé a expandir, renovar y modernizar la izquierda latinoamericana.

Dos rasgos comunes, sin embargo, se puede destacar, su caracter elitista,
marcadamente intelectual y fuertemente influido por las polémicas marxistas
europeas. En su versién mas ultraizquierdista como en Bolivia en el CLN o maés
moderada como en el MAPU chileno, el cristianismo de izquierda miraba a Europa
y se sentia plenamente contemporaneo.

El otro rasgo es su despreocupacién por elaborar un proyecto para la Iglesia y ante
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la cual se asumié mas bien la critica clasica acufiada por Marx en,el siglo XIX. Todo
esto en medio de un gran trasvasije de cosmovisiones. Se abandonaba
completamente la sintesis global que habia representado la Iglesia y su doctrina y
se asumia completamente también, una nueva sintesis integral proporcionada por

el marxismo y por el movimiento revolucionario mundial.

Valdria la pena investigar y reflexionar mas acerca de este singular fenémeno de la
década del 60.

El proceso que esos cristianos vivieron, fue considerado por la Iglesia de su tiempo,
como un proceso extremo de secularizacién. Nos parece que esta supuesta "con
version secular” fue sélo aparente ya que el transito de un sistema doctrinario
completo a otro que abriga similares pretensiones, les impedia conocer, reconocer
y vivir la experiencia de la fragmentacién de la vida contemporanea en la que cada
ambito reclama su propia autonomia, sus propios principios, sus propios estatutos.

Las nuevas corrientes populares en la Iglesia

El cristianismo popular de los afios 70 y 80 es un testimonio vivo de la nueva
realidad de nuestro continente.

Mientras a los 60, la generacién de cristianos de izquierda constituia el ala extrema
de un movimiento progresista general que miraba con optimismo las posibilidades
de modernizacién y desarrollo de América Latina, el cristianismo popular de hoy
constituye la expresion de un continente que vive peligrosos sintomas de regresién
y disgregacién social. Busca su encarnacién en los pobres, entendiendo por tales, a
los que carecen de todo, a los excluidos, a los expulsados a la tierra de nadie, sector
informal de la sociedad que crece amenazante mientras se prolonga la crisis en

nuestras tierras.

Mientras el cristianismo progresista de los 60 se constituyé en los dmbitos de la
vida moderna de nuestros paises, liceos, universidades y fabricas, el cristianismo
popular se constituye en los territorios suburbanos y expresa los estados de animo,
la sociabilidad y las formas de subsistencia de ese mundo de la "informalidad"

econdémica y social.

Mundo que es, por lo demas, cada vez mas lejano y ajeno a la vida moderna en
cualquiera de sus acepciones.

Las circunstancias histéricas diversas en que una y otra tendencia surgieron y se
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desarrollaron, no explica sin embargo todas sus diferencias.

A diferencia de entonces, el cristianismo popular es masivo y en Chile por ejemplo
constituye una fuerza a lo menos equivalente al cristianismo de derecha.

La diferencia sustancial, sin embargo, es que mientras los cristianos de izquierda,
eran fundamentalmente, en los afios 60 una expresién politica que desde "la
revolucién" criticaba a la Iglesia, ahora nos encontramos con un movimiento de
Iglesia con proyecto eclesial, con pensamiento teoldgico desde el cual se valoriza a
la politica, a la democracia, a los cambios.

El ntcleo de constitucién y agrupacion de estos cristianos no es el marxismo, el
socialismo y el movimiento revolucionario sino su propia identidad eclesial. La
"Teologia de la Liberacién", la comprensién de la Biblia como una historia de lucha
por la libertad y la compresién de la propia "praxis" como reveladora de un camino
de liberacién constituyen rasgos muy importantes del perfil nuevo de esta

corriente.

La valorizacién teoldgica de la historia humana, la concepcién de esa historia como
una construccién colectiva de masas populares que van perfilando su identidad
como pueblo y la afirmacién de que es el lugar privilegiado en donde Dios se
manifiesta, es el contenido que recorre a toda la reflexién teolégica.

Asi se funda un modo absolutamente nuevo de concebir una relacion sin fronteras
entre lo que la teologia catdlica cldsica denomina "historia de la salvacion" y la
historia secular que los hombres hacen en el mundo de todos los hombres,
creyentes o no creyentes.

A diferencia de los cristianos izquierdistas de hace dos décadas que olvidaron la fe
o la redujeron a un espacio intimo, lejano de cualquier realidad social, los
cristianos populares de hoy "rehacen" su fe, que deja de ser un depésito de
verdades plenas, inmutables e indiferentes al drama y la realizacion humana, para
convertirse en un impulso histérico a la liberacién de las esclavitudes.

Estamos en frente de la mas radical de las rupturas con las categorfas de
"cristiandad". La autonomia de lo temporal no sélo es valorada como en el
Concilio, sino transformada en el medio principal de salvacién y liberacién. La
Iglesia no debe sélo hacer la paz con el mundo, no sélo debe asumir una conducta
positiva ante el progreso secular, sino debe construirse como-Iglesia en las victorias
y en los fracasos del mundo de los hombres al que pertenece.
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La "democratizacién fundamental" que caracteriza las aspiraciones del mundo
contemporaneo es asumida por esta corriente como un fenémeno que penetra no
s6lo los asuntos de "este mundo" sino también las relaciones de los pueblos con
Dios y con la Iglesia.

La historia misma, en toda su diversidad teolégica y humana, es entendida como
una "oportunidad democrética”, como la posibilidad de que grandes mayorias se
convierten en sujetos conductores de los acontecimientos humanos.

Estas afinnaciones enuncian, ciertamente, una complejidad. Ellas pueden derivar
en un nuevo integrismo que extienda, a través de las actitudes proféticas, el ambito
de la fe a todos los espacios de accién y de pensamiento humano, pero puede ser
interpretada también como el despliegue mas pleno atin de una secularizacién que
reconcilie nitidamente a la Iglesia y a la fe con el naturalismo del mundo moderno.

A diferencia del progresismo cristiano de hace 20 afios, que se proclamaba
moderno, los tedlogos de la liberacién tienen una relacién conflictiva con la
modernidad

Lo moderno es mirado, singularmlente, por muchos teélogos de la liberacién, con
sospecha y desconfianza; por razones claro estd, distintas a las de los clérigos
conservadores que siguen considerando a la autonomia de la razén y a la
liberacién de la conducta la mayor herejia contemporanea.

Lo que ocurre es que el desarrollo moderno es visto como un fenémeno ajeno a la
mayoria del Tercer Mundo, que no sélo son lejanas a esas realidades desarrolladas,
sino ademas forzadas a sustentarlas a través de su marginacién y explotacién.

Tanto la corriente teolégica de liberacién como el movimiento de comunidades
cristianas populares se construyen a partir de la realidad y cultura "premoderna”
de esas masas, cuya promocién concibe como liberacién y no sélo como extensién

del desarrollo capitalista moderno.

Una dltima diferencia entre ambos cristianismos de izquierda, es la relacién

diversa que han establecido con el marxismo.
El cristianismo y el marxismo

En los afios 60 se abrié el camino para relaciones nuevas entre el marxismo y el
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cristianismo.

En el plano mundial, las nuevas condiciones se debieron en parte, a la superaciéon
de la guerra fria. La causa fundamental, sin embargo, para la aproximacién fue el
proceso de renovacién que se desarrollaba simultineamente en ambos campos.

En la Iglesia se inici6 con Juan XXIII un proceso de "aggiornamento” en la que el
Concilio Vaticano marcarfa un hito fundamental.

En el marxismo comenzé también un proceso de renovacion y desestalinizacion
que se inici6 como una renovacion tedrica impulsada por un conjunto importante
de fil6sofos marxistas en paises socialistas (especialmente Checoeslovaquia,
Polonia y Yugoslavia) y tedricos de partidos comunistas de Europa Occidental.
Habia llegado el momento del didlogo, de la politica de mano abierta.

El intercambio se concentré6 en grandes temas tedricos que involucran a la
humanidad completa, tales como: el sentido de la vida, el humanismo, la historia y
el futuro.

El didlogo fue sustancioso y provechoso para ambas partes. Los tedricos marxistas
debieron afrontar el desafio de abordar temas que el marxismo apenas habia
desarrollado, como la ética, por ejemplo.

Los tedlogos debieron enfrentarse también a tematicas insospechadas debiendo
asumir mas a fondo la historicidad, la praxis y la politica.

Su confrontacién de opiniones, mostrd, sin embargo, sus limites al concentrarse
fundamentalmente en el plano de las concepciones teéricas.

Como dice Fernando Castillo, el te6logo chileno més préximo a las comunidades
cristianas populares:

"La comparacion de teorias no puede ir mds alld que a constatar similitudes y diferencias.
En el didlogo se hablé muy poco de prdctica y atin menos de movimientos sociales. Eso llevé
a un estancamiento. La conciencia de esos limites llevd, sin embargo, a una constatacién de
gran riqueza para el futuro de esas relaciones: tanto en el marxismo como en el cristianismo
lo central es la referencia a la prdctica. Ello permitird sustentar otra fase de la historia de
esta confrontacion en donde el signo principal fue el de la cooperacion. Los propios
documentos pontijicios formardn esa perspectiva al permitir la cooperacion en tomo a
objetivos concretos (lucha por la paz, contra las estructuras injustas, etc.) y en
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movimientos sociales en los que participen marxistas”".

En América Latina la realidad fue mas alld y se abri6 camino para que muchos
cristianos participaran en movimientos de inspiracién marxista.

Esta incorporacién planted, sin embargo, nuevos problemas, ya que los cristianos
se integraban a movimientos constituidos previamente por marxistas, adhiriendo
de hecho, al marxismo como una doctrina ya construida.

El esquema de alianzas, por histéricas o "estratégicas que sean" tiene la dificultad
de suponer el encuentro entre identidades predefinidas y consolidadas. Como dice
Castillo: "se trata.de sumar fuerzas sociales. Pero es una suma en la que el
cristianismo debe enmudecer politicamente”,

La etapa de mera incorporacién de cristianos a movimientos marxistas terminé
también por demostrar sus limites.

Su critica a ese periodo ha permitido iniciar ahora una nueva bisqueda que se
establece sobre bases completamente diversas a las de hace dos décadas.

En primer lugar porque un supuesto capital a la relacién con el marxismo es la
gestiébn de una nueva identidad cristiana que reemplace a la vieja identidad
tridentina (del Concilio de Trento) en abiertas crisis.

El cristianismo popular de los 80 no le pide identidades prestadas al marxismo
sino nutre su perfil propio a partir de la fe y de las nuevas experiencias eclesiales
de las comunidades de base, que dan al cristianismo una nueva significaciéon
popular y liberadora.

El otro punto esencial que diferencia ambas situaciones es que el marxismo ha
dejado de ser un bloque monolitico y coexisten en su interior una pluralidad de
corrientes intelectuales y politicas.

Como vemos, la nueva etapa supone el pluralismo en ambos campos y tiene como
requisito la renuncia mutua a la posesién de la verdad completa, sea ésta revelada
o con pretensiones cientificas.

1 La mayor parte de las consideraciones hechas en el capitulo que trata sobre las relaciones entre
corriente popular cristiana y marxismo estdn inspiradas en los trabajos de Fernando Castillo,
particularmente en su articulo "Marxismo y Cristianismo: un problema con historia", Revista
Pastoral Popular, VOL XXXV, No. 4, 1984.
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Para el movimiento de comunidades de base y para la "Teologia de la Liberacién"
el elemento clave no es esta vez, como antes, el tedrico-analitico sino el cultural.

Asi es como del mismo modo que la religiosidad popular tan despreciada por los
intelectuales cristianos de izquierda de los 60 es asumida, ahora, como un valor, asi
también es valorado el marxismo como un elemento presente en la cultura politica,
"implicita" del pueblo.

Todo lo dicho no debilita la opcién socialista de esta corriente cristiana, estando
claro, sin embargo, que ésta no aparece tan marcadamente referida a una ideologfa.

No se trata esta vez de adherir al socialismo como algo predefinido por el
"marxismo-leninismo" sino al socialismo en cuanto éste se ve gestado como
proyecto popular.

Los problemas hacia el futuro

Esta corriente de mayor madurez politica y social que las tendencias de izquierda
de los 60 enfrenta, sin embargo, problemas frente a los cuales no ha generado atin
respuestas completas y coherentes.

El primer problema no resuelto es la manera como mantendrd sus posiciones
dentro de la Iglesia sin desafiar abiertamente al Vaticano, ya que ello es
simplemente imposible en una institucién tan jeraquizada y centralizada como la
Iglesia.

El segundo es como articulara las presiones de las grandes masas por cambios
sociales profundos y el ansia de las mayorias por construir regimenes democraticos
estables y gobernables.

El tercero, es como conciliar la prioridad que concede a la sociedad civil con las
demandas de liberalizacién de la vida cotidiana que surgen de ella. Los temas de la
secularizacién, el feminismo, el control de la natalidad, el divorcio son asuntos
criticos e inexplorados que en algiin momento sera inevitable abordar.

En todo caso, son problemas que tienen que ver con el crecimiento de la influencia
de esta corriente y con el acrecentamiento de sus responsabilidades en la vida
social de nuestro pueblo.



